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Avrupa’da yaklaşık 26 milyonu aşan bir Müslüman nüfusun varlığı söz 
konusudur (Pew Research Center, 2017). Bu durum sadece demogra-
fik bir olgu değil, artık toplumsal düzenve hukuki düzenlemelere kadar 
varan önemli bir gerçekliktir. Buna karşın, bu gerçekliği kavramaya ça-
lışan akademik literatürde, “Avrupa İslam’ı” ya da “Euro-Islam” olarak 
tanımlanan bu kavram, çoğunlukla bir entegrasyon söylemi ve bazen 
de bir dışlama mekanizması olarak hâlen kullanılmaktadır. Bu çalışma, 
göç sosyolojisi, din çalışmaları ve siyaset biliminin kesişim noktasında 
konumlanan tartışmalı terimlerden biri olan Avrupa İslamı kavramının 
kökenlerini, anlam dönüşümlerini ve günümüzdeki tartışmalı konumu-
nu sistematik biçimde incelemeyi; ardından mevcut tanımların analitik 
sınırlılıklarını aşmaya yönelik daha kapsayıcı bir kavramsal çerçeve 
önermeyi hedeflemektedir.

Giriş
GİRİŞ
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EUROISLAM

Kavramın 
Temeli

Kavramın temellerine bakıldığında, ilk defa Suriye kökenli Alman siyaset bilimci Bas-
sam Tibi tarafından 1990’larda “Euro-Islam” olarak ortaya atılmıştır (Cesari, 2014). Tibi, 
akademisyen kimliğinde hem Batı eğitimini ve değerlerini hem de Müslüman öğretileri 
bir arada toplayarak bu kavramı içeriden bir öneri olarak ileri sürmüştür. Dönemsel ola-
rak bakıldığında ise seksenlerin sonu, doksanların başı; Rüşdi Krizi, Soğuk Savaş’ın bitişi, 
SSCB’nin dağılması ile birlikte Avrupa kimliğinin şekillenmesinde önemli yıllardır. Ayrıca 
bu dönemlerde, Türkiye, Fas, Cezayir vb. ülkelerden gelen işçi göçmenlerin ikinci kuşak 
çocuklarının kamusal alanda görünür olması Avrupa kimliğinin belirlenmesinde demogra-
fik bir aciliyet olarak işlev görmüştür. İslamafobi ise aynı şekilde bu aciliyetlere paralellik 
göstererek Avrupa’da daha görünür hale gelmiştir. Bu dönemde hem Müslüman hem de 
Batılı bir entelektüel kimliğine sahip olan Tibi, “Avrupa İslam’ı” kavramını iki tamamlayıcı 
tanım ile çerçevelemektedir. İlk tanımda kavram yapısal bir uyum modeli olarak ele alın-
maktadır:

“Euro-İslam kavramıyla, İslam’ın sivil toplumun siyasi kültürüne ve kültür ile siyaset 
arasındaki ayrıma uyarlanmış kültürel bir modelini kastediyorum” (Tibi, 2001, s. 205).

İkinci tanım ise kavramın pratik ve siyasi boyutunu öne çıkarmaktadır:

“Euro-İslam derken, Müslüman göçmenlerin Avrupa kimliğini benimsemelerini kolay-
laştırmak amacıyla İslam’ın Avrupa standartlarına açık fikirli bir kültürel ve siyasi uyumu-
nu kastediyorum” (Tibi, 2001, s. 226).

Tibi bu tanımı İslam’ın kendi metinsel geleneğiyle meşrulaştırmakta ve kültürel farklılı-
ğın ilahi bir tasarım olduğunu savunmaktadır. Bu bağlamda Hucurat suresinin 13. ayetine 
doğrudan atıfta bulunmaktadır:

“Kur’an, 49. surenin 13. ayetinde belirtildiği gibi, farklı halkların varlığını gerçekten de 
kabul etmektedir: ‘Sizi halklar ve kabileler hâlinde yarattık ki birbirinizi tanıyasınız’” (Tibi, 
2001, s. 38).
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KAVRAMIN TEMELİ

Kavramın normatif içeriği ise Tibi’nin çokkültürcülük ile kültürel çoğulculuk arasında 
kurduğu ayrım üzerinde yükselmektedir: Çokkültürcülük, farklı toplulukların ayrı hukuk 
sistemleri ve kültürleriyle aynı coğrafyada bir arada bulunmasını; kültürel çoğulculuk ise 
farklı kimliklerin ortak seküler bir devlet ve hukuk sistemi çatısı altında yaşamasını ifade 
etmektedir. Tibi’ye göre Avrupa İslam’ının bu ikinci model üzerine inşa edilmesi gerek-
mekte olup kavram dört temel ilkeye dayanmaktadır: din ile siyasetin birbirinden ayrıl-
ması (laiklik), seküler hoşgörü, demokratik çoğulculuk ve açık sivil toplum. Bunların yanı 
sıra Tibi, kavramın karşıtı olarak iki tehlikeye işaret etmektedir: İslami gettolaşma ve fun-
damentalizm ile Avrupa’da sağ popülizmin ve yabancı düşmanlığının güçlenmesi. Niha-
yetinde Tibi, İslam ile Avrupa değerlerinin bağdaşmazlığı tezine karşı çıkarak bu kavram-
la birlikte İslam’ın Avrupa’nın seküler-liberal çerçevesiyle çatışmaksızın var olabileceğini 
savunmaktadır (Tibi, 2006).
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Kavrama Yöneltilen 
Eleştiriler

“Avrupa İslam’ı” kavramı, Tibi’nin normatif çerçevesinin çok ötesinde farklı biçimlerde 
yorumlanmış; bu durum kavramın analitik işlevini baştan itibaren tartışmalı kılmıştır. Söz 
konusu yorumlar arasında tarihçilerin yorumları başta gelmektedir. Bu perspektife göre 
“Avrupa İslam’ı” ifadesi, günümüz Avrupa’sında İslam ile liberal değerlerin bir arada ya-
şanabileceğine dair normatif bir kavramdan ziyade İslam’ın Avrupa kıtasındaki tarihsel 
varlığını işaret etmektedir. Endülüs, Sicilya Emirliği ve yüzyıllarca Osmanlı hâkimiyeti al-
tında kalan, hâlen de birçok Müslüman nüfusu barındıran Balkan coğrafyası bu kavramı 
yaşatan yerler olarak görülmektedir (Karić, 2002). Bu yoruma göre “Avrupa İslam’ı”, fetih 
ve ticaret yollarıyla kıtaya taşınan, Avrupa’nın entelektüel mirasına derin izler bırakan 
ve bugün hâlâ demografik kalıntıları yaşayan tarihsel bir medeniyetin adıdır; dolayısıyla 
kavramı çağdaş entegrasyon tartışmalarına indirgemek bu tarihsel derinliği görünmez 
kılmaktadır. Tibi de İslam’ın İspanya ve Balkanlar’daki izlerini kabul etmekle birlikte (Tibi, 
2001, s. 18), bu tarihsel mirası kavramının zemini olarak değil, arka planı olarak konum-
landırmaktadır; onun için asıl mesele geçmiş değil, günümüzde Avrupa’da yaşayan Müs-
lüman göçmenlerin hukuki ve kültürel aidiyetidir. Bu durum, “Avrupa İslam’ı”nın herhangi 
bir analizde hangi anlamda kullanıldığının açıkça belirlenmesini zorunlu kılmaktadır.

Eleştirilerde bir diğeri ise kavramın Müslümanların asimilasyonunu meşrulaştıran 
bir yapı sunuyor oluşudur (Cesari, 2004; Ramadan, 1999). Buna alternatif bir şekilde,  
Tariq Ramadan Avrupalı bir Müslüman olmak adlı bir eseri ele almıştır. Bu eserde  
Avrupa-İslam’ı, asimilasyon temelli ve İslam’ı sadece kültürel bir sisteme indirgeyen bir 
kavram olduğu gerekçesiyle eleştirerek , Avrupa değerlerinin iddia edildiği gibi evrensel 
olmadığını ve bu değerlerin dayatılmasını doğru görmediğini bildirmiştir. Öte yandan yine 
de bu değerlerin İslam ile bir arada yaşanabileceğini savunmuş, ancak bunun önünde İs-
lam’ın terör veya Suudi Arabistan ile bağlantılı bir din olarak görülmesinin en büyük engel 
olduğunu belirtmiştir. Bu yanlış algının yıkılmasının önemini vurgulamıştır.
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KAVRAMA YÖNELTİLEN 
ELEŞTİRİLER

Ramadan’ın değindiği bir diğer konu ise fıkhî bir mekânlaştırma aracı olan dârülislâm 
ve dârülharp ikiliğine yönelik eleştirisidir. Müslümanların her ne kadar Avrupa’da bir azın-
lık halinde olsalar da dinlerini serbestçe yaşayabildiklerini, ibadetlerini yerine getirebil-
diklerini ve haklara sahip olduklarını, bu sebeple buranın gerçek bir Dârülharp olama-
yacağını savunur. Ramadan buna alternatif olarak Dârüşşehâdet kavramını modern bir 
düzlemde ele alır. Bu kavram ise Müslümanların azınlık olarak yaşadıkları ama dinlerini 
özgürce icra edebildikleri toprakları tanımlar ve bu topraklarda Müslümanlara, pasif bir 
varoluş yerine, İslam’a aktif olarak “tanıklık etme” (şehadet) sorumluluğu yükler. Burada 
şehadet hem Müslüman olmanın şartlarından birine işaret ederken, asıl olarak Müslü-
manların ahlakları, davranışları ve yaşayış biçimi ile toplumsal katılımlarıyla İslam’ın de-
ğerlerine canlı bir tanıklık (şahitlik) sunmaları gerektiğini vurgular (Ramadan, 2013). Lakin 
Ramadan’ın bu tutumu Tibi tarafından dini yayma odaklı, yani cihatçı bir tutum olarak 
görülmüş ve bu durumda bunun dini bir emperyalizm olarak adlandırılmıştır. Ayrıca Or-
todoks İslam’ı Avrupa İslamı olarak savunduğunu söyleyerek eleştirmiştir. Bu kavrama 
yaygınlaşması ve eleştirileri günümüzde hâlen aktif bir şekilde artış göstermektedir.
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Kavramın Güncel 
Durumu

Avrupa İslamı halen güncel olarak akademik bir çerçevede sık sık kullanılmaktadır. 
Buna rağmen, tek bir tanıma sahip olmayan bu kavrama eşlik eden bir diğer kavram, en-
tegrasyon olarak gözlemlenmektedir (Amir-Moazami, 2022; Barseghyan & Kocharyan, 
2024; Cesari, 2014; Glas & Spierings, 2022; Kollar, Geurts, & Spierings, 2023). Bu alan-
daki güncel çalışmalara bakıldığında, Barseghyan ve Kocharyan (2024) Avrupa İslamı’nı 
asimlasyon olmadan İslamî kimliğin Avrupa’ya entegre olması olarak tanımlarlar. Glas 
ve Spierings (2022) Avrupa İslamı’ndan bahsederken daha çok bireyselleşmiş, postmo-
dern ve çoğulcu bir İslam anlayışını savunmaktadır. Amir-Moazami’ye (2022) göre Avru-
pa İslamı, Avrupa’da neyin uygun din sayılacağına karar veren bir devlet ve sivil toplum 
entegrasyon projesidir. Tüm bu güncel çalışmaların yanında, Jocelyne Cesari’nin (2014) 
editörlüğünü yaptığı The Oxford Handbook of European Islam adlı kitap, bu alandaki 
köklü çalışmalardan biri olma niteliğini taşımaktadır. Bu kitapta hem Tibi hem de Tariq’ın 
yaklaşımlarına yer verilmiş olsa da, temelde Avrupa İslamı kavramının İslam ve Avrupa 
Aydınlanması sonrası değerlerinin birbirine zıt olduğu varsayımına dayandığını ve Müs-
lümanlar üzerine tek taraflı bir asimilasyon süreci dayattığını savunur. Burada sosyal 
entegrasyon gözden kaçırılmış, sembolik bir entegrasyon uygulanmaya çalışılmaktadır. 
Lakin Avrupa’nın liberal ve laik anlatılarında bir değişiklik yapmadan Avrupa İslamı’nın 
farklı Avrupa ulusal kültürlerine entegrasyonunun olası olmadığı iddia edilmektedir. Kısa-
ca ifade etmek gerekirse, Avrupa İslamı kavramı günümüzde, Batı’nın liberal ve seküler 
değerleri etrafında Müslümanların kendi dinlerini seçici bir şekilde yeniden yorumlamala-
rı üzerine dayanan; homojen olmayan ve sürekli değişen bir olgu olarak anlaşılmaktadır.
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SONUÇ

Sonuç

Sonuç olarak, Bassam Tibi tarafından 1990’larda ortaya atılan “Avrupa İslamı” kav-
ramı, İslam’ın laiklik, seküler hoşgörü, demokratik çoğulculuk ve açık sivil toplum ilkeleri 
etrafında Avrupa’nın kültürel ve siyasi yapısına uyarlanmış bir modelini ifade etmektedir. 
Bu tanım, gettolaşma ve fundamentalizme karşı olumlu bir çerçeve sunsa da, Müslüman-
ların tek taraflı bir asimilasyon sürecine tabi tutulmasını meşrulaştıran bir araç olarak kul-
lanılabildiği ve İslam’ı yalnızca kültürel bir sisteme indirgediği gerekçesiyle eleştirilmiştir. 
Tariq Ramadan bu eleştiriye, Avrupa değerlerinin evrensel olmadığını ve dayatılmaması 
gerektiğini savunarak, buna karşın İslam’ın bu değerlerle bir arada yaşanabileceğini öne 
sürerek katılmış; dârülharp/dârülislam ikiliğine alternatif olarak, Müslümanların azınlık 
olarak yaşadıkları ancak dinlerini özgürce icra edip topluma aktif katılım ve ahlaki tanık-
lık yoluyla İslam’ı temsil ettikleri “Dârüşşehadet” kavramını geliştirmiştir. Günümüzde ise 
kavram, tek bir tanıma indirgenemeyen, entegrasyon tartışmalarıyla iç içe geçmiş, birey-
selleşmiş ve sürekli yeniden yorumlanan bir olgu olarak ele alınmaktadır. Bu doğrultuda 
“Avrupa İslamı”, sabit bir tanımdan çok, Avrupa’da yaşayan Müslüman nüfusun kendi 
dinini yerel bağlamda yeniden ürettiği dinamik bir süreç olarak anlaşılmalıdır. Tibi’nin bu 
tanımı ortaya koyduğu dönemin koşulları –göçmen ikinci kuşağın görünürlüğü, İslamofo-
binin yükselişi ve Soğuk Savaş sonrası Avrupa kimliğinin yeniden inşası– göz önüne alın-
dığında, onun yaklaşımı anlaşılır bir zeminde durmaktadır. Ancak bu çerçevenin zamanla 
asimilasyoncu bir söylemi meşrulaştıracak şekilde araçsallaştırılması yönündeki eleştiri 
de aynı derecede haklıdır. Kavramın tarihsel kökenlerinin (Endülüs, Balkanlar, Osmanlı 
mirası) güncel entegrasyon tartışmalarıyla iç içe geçmesi, net ve tek bir tanım sunmayı 
daha da zorlaştırmaktadır. Buna rağmen, sayıları milyonları aşan Müslüman nüfusun Av-
rupa’da yaşadığı, yerelleşmiş ve yeniden yorumlanmış İslam pratiğinin “Avrupa İslamı” 
olarak adlandırılması, bugün gelinen noktada en makul sonuç olarak görünmektedir; bu 
bağlamda Ramadan’ın geliştirdiği Dârüşşehadet kavramı da, pasif bir varoluş yerine ak-
tif toplumsal katılım öneren, hoş ve pratik bir alternatif olarak öne çıkmaktadır.
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